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Resumo:

A Doutrina estdica antiga situou no coracdo do homem o coracdo da vida.
Epicteto, longe de pregar a insensibilidade, aconselha a vigildncia
constante e incansavel do sentimento a fim de que se ndo seja levado de
roldao pelo vortice das impressoes.
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Abstract:

The ancient stoic doctrine situates the heart of men in the heart of life.
Epicteto, far from preaching the insensibility, advises the constant and
restless vigilance so that the men are not to be taken by confusion by the
vortex of false impressions.
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prénoia.

35



36

CADERNOS UFS - FILOSOFIA

O afeto estd na base do pensamento, a phantasia é gerada pelas impres-
sbes do mundo exterior que sao involuntarias. Para pensar urge ser afetado e,
é preciso dizer, que quem afeta é o préprio Ser porque é ele que empurra
“inclinando” a alma. Contudo, assim como, quando empurramos um carro,

quem imprime o sentido do caminho é o motorista, o Ser empurra, mas é o
homem que decide e orienta o rumo:

Essas representacdes da alma, que os filésofos denominam
phantasiai, pelas quais o espirito do homem é imediatamente afe-
tado, na primeira aparicdo da coisa que se presenta na alma, nao
depende da vontade e sao livres, mas, por certa forca que lhe é
propria, elas se lancam sobre os homens para serem conhecidas.
Ao contrério os assentimentos, que sdao nomeados sunkatdthesis,
gracas aos quais essas representacoes sao reconhecidas e julgadas,

sdo voluntarias e se fazem pela liberdade dos homens.’

Eis porque a intérprete Gazolla, em franca oposicao a tradicdo que sedimentou
certa exegética dos textos antigos do Pértico, fala com toda a seguranca que
os estdicos ndo sao contra as paixdes, pois se elas fazem parte da definicdo
do ser desde a sua origem, como é que eles poderiam ser contra?

Os fendbmenos de inclinacdo tém sua sede |& mesmo onde os
fenébmenos do conhecimento tém a sua; a phantasia é
inseparavel da hormé; toda representacao indica um objeto
de inclinacao ou de repulsdo, e pela natureza mesmo do ser o
movimento se produz.?

Conduzindo a palavra em torno as questdes diretamente ligadas as impres-
soes, Epicteto ratifica a conexao existente entre a phantasia (representacéo) e a
hormé (tendéncia). Tal conexao transparece na forma como o filésofo dirige seus
conselhos no sentido de imunizar o praticante de Sabedoria, isto é, o aprendiz de
filosofia, contra o poder de seducdo e arrastamento das impressoes.

Quando vires uma pessoa chorar porque esta de luto, ou por-
que o filho estad ausente, ou porque perdeu o que possuia,
coibe-te de ceder a representacdo de que sdao males que lhe
chegam do exterior. Tem sim e desde logo pronta a seguinte
representacao: aquilo que aflige esse homem ndo é o que lhe
advém [...] é sim a opinido firme que tem disso.?

! Pjerre HADOT, 1992 e 1997, p. 175.
Emile BREHIER, 1971, p. 158.
3 EPICTETO, 2007, p.28. O grifo é nosso.
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As representacoes tém de ser vigiadas porque exercem influéncia direta
sobre a alma, gerando as acdes, guindadas por elas sem nenhum critério ou
abalizadas pelo crivo que estabelece a distincdo entre o juizo de valor e a
representacao verdadeira do real. A phantasia é inseparavel da hormé, ela
arrasta a alma invigilante para onde quer. Contudo, se for afrontada com
espirito atento, amansa e perde o poder de seduzir e de desencaminhar. A
pratica da Filosofia consiste em saber distinguir o ilusério do verdadeiro. A
phantasia sem o controle do siso é fantasia mesmo, isto é, ilusdo. Perceber a
ligacdo existente entre a phantasia e a hormé é muito importante porque
esclarece o modo de funcionamento das acdes. A alma é movida tanto pela
phantasia real quanto pela phantasia irreal. A diferenca significativa entre elas
€ que sobre a phantasia real se constrdéi a paz da alma, enquanto que com a
irreal se constréi o tormento do espirito.

A intima unido existente entre a phantasia e a hormé se reflete também no
modo de compreensao das funcdes psiquicas da alma racional. Dividida em
varios compartimentos nas filosofias anteriores, na Stoa ela se apresenta
macica, integrando em torno de um Unico foco, conhecimento, inclinacdo e
forca vital. Paixdao e conhecimento coabitam na alma estdéica no mesmo ende-
reco, o hegemonikon.

1. 0 HEGEMONICO

A escola estdica antiga admite uma divisdo da alma também. Mas enquan-
to nas outras escolas a alma racional se apresenta apartada de outras subdivi-
soes, no Estoicismo é ela prépria que é dividida, mas segundo um principio
de emanacao:

Existem atos ou forcas que, sem serem eles mesmos racio-
nais, testemunham que uma atividade racional lhes deu nas-
cimento: assim a linguagem, assim o gérmen que é capaz de
se transmutar em uma alma nova; assim as sensacodes. Don-
de a divisdo da alma em oito partes: as cinco sensacdes, a
linguagem, a parte geradora; a oitava € a razdao em si mesma,
a parte diretora (hegemonikén) de onde emanam todas as
outras.*

Segundo Crisipo, a sede do hegemoénico é o coracdo, o que significa dizer
que o coracdo é a sede da razdo. Atuando a partir do centro vital do homem,
ele funciona como as marés, num movimento de fluxo e refluxo, indo do
centro a periferia do organismo e desta voltando novamente para o ponto de
partida. “A substancia [...] do hegemonikén [...] se espalha através do cor-

|” (krdsis di hdélon), o

"

po”. Firmando a coeréncia da teoria da “mistura tota

4 Emile BREHIER, 1971, p. 158.
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hegemonikén se apresenta situado no corpo do mesmo modo como a provi-
déncia dos deuses no mundo. °

E conhecida a metafora de Crisipo da aranha no centro de sua teia e do
polvo no coracdao dos seus tentaculos para representar a forma de atuacdo do
hegemonikon. Essa imagem ajuda a compreender a performance do hegeménico
como principio imanente e ponto de convergéncia da alma que mantém uni-
das todas as suas partes: “A razdo é o sopro quente que tem sua sede no
coracao; as partes da alma sdo emissdoes do sopro primordial através dos
orgdos correspondentes” .

Contudo, as partes da alma é preciso ligar as funcdes da razdo. A repre-
sentacdo, que se produz quando o objeto exterior se imprime em sua subs-
tancia, a inclinacdo, movimento de tensao da razado, pelo qual ela deseja se
unir ao objeto representado e o julgamento, que faz do hegemonikén o centro
decisoério da alma, a faculdade de discernir as representacdes verdadeiras das
falsas:

Acabei de empregar a palavra “alma”. Mas seria mais apropri-
ado falar de principio diretor, o que os estéicos nomeiam de
hegemonikén, e que corresponde a parte superior da alma, a
parte que raciocina. Como uma aranha no meio de sua teia
percebe todas as vibragcdes dos fios, o hegemonikon, situado
no coracao, percebe tudo o que afeta o corpo. Esse
hegemonikén é um principio de percepcao critica, pode-se
dizer, mas também um principio de movimento. Principio de
percepcao critica, porque nao somente, como a aranha, per-
cebe a acao de objetos exteriores sobre o corpo, mas exerce
também uma atividade critica: desenvolve um discurso interi-
or, para exprimir o que sente, emite juizos de valor, e da ou
ndo seu assentimento a esse discurso interior, a esses julga-
mentos de valor. Mas também principio de movimento, por-
que, em funcado dos sinais recebidos e interpretados pelo
hegemonikén, este da impulso para se agir (hormé) desse ou
daquele modo. E essa a doutrina que estd na base da teoria
das trés atividades da alma de Epicteto.”

A doutrina da alma do Estoicismo antigo esta na base da teoria das trés
atividades da alma de Epicteto. Essas atividades, ou, exercicios espirituais,

se fossem tomados a parte, representariam sozinhos tudo o que Epicteto
ensinou com a palavra e a vida. A mensagem fundamental deles esta na

Ibid., p. 166.
6 Emile BREHIER, 1971, p.165.
7 llsetraut et Pierre HADOT, 2004, p.28.



CADERNOS UFS - FILOSOFIA

proposta de uma terapéutica das paixdes apoiada sobre o diagndstico de que

a etiologia do cancro da alma é proveniente da negligéncia e do descuido do
homem com respeito as representacdes.

2. 0 SABIO TAMBEM SE EMOCIONA

A preocupacdo de Epicteto com o uso adequado das impressodes, digo,
“apresentacoes” ganha muito mais sentido quando observada a luz da Sabe-
doria Antiga do Pdrtico. Agora se sabe que o homem é um ser senciente cuja
afetividade se revela uma parte fundamental de sua esséncia. Até o sabio é
suscetivel de se emocionar, ainda que momentaneamente, pela prépria indole
impressivel da realidade indissociavel do carater impressionavel do
hegemonikén. O Estoicismo atesta que o homem tem antes de tudo uma
relacdo afetiva com o mundo, e que por isso ele é impressionavel:

Quando um som aterrorizador se faz ouvir proveniente do céu
ou de um desmoronamento ou anunciando algum perigo, ou
se qualquer coisa desse género se produz, é inevitavel que
também a alma do sabio figue um pouco comovida, compri-
mida e aterrorizada, ndo que ele julgue que ha nisso algum
mal, mas em virtude dos movimentos rapidos e involuntarios
que antecipam a tarefa propria do espirito e da razéo.®

Somos afetados pelo Ser: essa é a condicdo humana. Somos afetados e
isso é involuntario. O estdico desenvolveu uma terapéutica das paixdes por-
que o hegemoénico é basicamente um coracdo que acolhe o Ser nas malhas da
sensacao, porque o Ser corporeo afeta a alma corpdérea. Repito, o hegemobnico
€ um coracdo pensante. Sem vigilancia ele pode ser levado de roldao pelos
afetos que sdo a base da sua relacdo com o mundo.

Quando alguém interpreta erroneamente as marcas dos pés do mundo na
areia da alma é levado ao descompasso com a physis, tornando-se infeliz:
“Mas o sabio ndao concede imediatamente seu assentimento a tais represen-
tacoes que aterrorizam sua alma, ele ndo as aprova, mas as afasta e rejeita, e
Ihe parece que ndo ha nada a temer nessas coisas” °.

A alma humana é um coracdo que pensa. Dai o poder sedutor das impres-
sO0es quando nao crivadas pelo tino, pelo juizo. O hegemdnico nao pode viver
ao sabor das impressdes que chegam e é isso que fazem os ingénuos quando
se entregam sem discriminacao as primeiras fantasias que se lhe formam na
alma.

8 Pierre HADOT, 1992 e 1997, p.175
S Ibid., p.175.
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Tal é a diferenca entre o sabio e o insensato: o insensato
pensa que as coisas sao como elas aparecem a primeira emo-
cao de sua alma, isto é, atrozes e apavorantes, e essas pri-
meiras impressdes, que parecem justificar o temor, o

desassisado as aprova por seu assentimento.’®

A morte de um ente querido ocasiona grande sofrimento, e, de fato, é
muito dificil a aceitacdo de tal coisa. Por qué? O hegemodnico, recebendo a
noticia de que a morte de um ente querido é um mal, se perturba e entra em
colapso. Como nao foi feito nenhum trabalho filoséfico para informa-lo corre-
tamente, o hegemédnico fica a mercé das més noticias. Esse é o esquema das
paixbes da Stoa. Com efeito, o hegemdnico necessita ser bem informado
para ndo se perturbar e ndo perder o equilibrio:

Mas o sabio, ainda que se tenha alterado num breve momen-
to e rapidamente a cor do seu rosto, ndo dd o seu assenti-
mento, mas guarda a solidez e a forca do dogma que sempre
teve com relacdo a tais representacdes, a saber, que é im-
prescindivel ndo temé-las."

As noticias chegam sempre. Mas o que se pensa delas depende de cada
um. “O que se pensa de alguma coisa”'? é responsabilidade da pessoa, se ela
cuida dessa parte nunca perderda a serenidade interior, uma vez que “o que
perturba os homens ndo sdo as coisas, mas 0s seus julgamentos sobre estas
coisas”'®. O hegemodnico permanecerd protegido das investidas do mundo
exterior, e serd como um “promontério onde se quebram incessantemente as
ondas; ele queda-se ereto e os estos da maré vém morrer em seu redor”."

Dado que Epicteto faz girar todos os seus comentarios em torno ao mani-
festo “impressionismo” da Escola, pilar em que se apdia a Epistemologia do
Antigo Estoicismo, o noticiado “bom uso das impressoes” faz com que se
manifeste a indole essencialmente passional do ser humano.

O que se conclui de tudo isso é que o homem, além de ser capaz de crivar
as representacdes e ter o poder de afasta-las, se quiser, pode também lhes
conceder assentimento. Ndo obstante, a condicdao de possibilidade desses
fazeres reside num uUnico fato: na sua susceptibilidade. Passivel de receber
impressdes, se emociona e se comove e, se nao fosse assim como poderia
haver conhecimento? Sem as impressdes, que sao involuntarias e vém de
fora, do mundo exterior, como haver lugar para o assentimento? Como exer-
cer a liberdade?

© |bid., p.175.

" Pierre HADOT, 1992 e 1997, p. 175.
2 EPICTETO, 2007, p. 23.

5 lbid., p. 25.

% Marco AURELIO, 1973, p. 287.
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E no ambito da teoria do Destino (heimarméne) que os estdicos trabalham
o conceito de liberdade (eleutheria) urdindo uma relacdao complexa entre o
voluntario e o involuntario onde o assentimento cumprird uma funcdo muito
importante. O sabio ama o destino e concorda com ele em género, nimero e
grau.

3. O DESTINO (HEIMARMENE)

O destino (heimarméne), forca motriz da matéria, ndo difere
da Providéncia (Pronoia) e da natureza; O destino é a causa
entrelacante dos seres ou o /6gos segundo o qual o cosmo é
governado [...] eles (os estdicos) dizem que a arte da adivi-
nhacdo (mantikén) possui um fundamento se existe uma pro-
vidéncia.'®
O Destino (heimarméne) no estoicismo é muitas coisas. Tem muitos no-
mes. Possui variadas funcdes. Com muita freqiiéncia aparece nos textos anti-
gos associado ao /6gos, a pronoia e a nocao de causa. Contudo, a grande
forca da Heimarméne parece residir em sua capacidade de se apresentar como
Razao de ser de todas as coisas. Tomada nesse sentido, ela é o /6gos que,
incrustado na matéria do cosmos, assegura a legitimidade dos eventos do
mundo conforme uma Razao sabia e previdente.

O I6gos onipresente é nadificante. E plenitude que niilifica. Preenchendo
todos os espacos, nega ao irracional um lugar no mundo. A vida, entao,
adquire um novo sentido firmado na seguranca de uma lei que rege e governa
o todo e a parte “com Justica”. “Da-nos a todos alcancar o Teu pensamento,
com o qual reges todo o universo com justica™®.

Segundo Bréhier, as filosofias de Platdao e Aristételes descerram uma con-
cepcdo de mundo que permite um espaco considerdvel ao azar e a sorte: “a
fisica estdica se propbe oferecer-nos uma representacdo do mundo como
totalmente dominado pela Razao, sem qualquer residuo irracional; nada fica

entregue ao azar e a desordem, como em Aristoteles e Platdao”"’.
4. A ALMA DO MUNDO EXPULSA O ACASO PARA FORA DO MUNDO

A doutrina do destino nasceu da pergunta sobre o porqué das coisas acon-
tecerem assim como acontecem, da especulacdo sobre as causas dos even-
tos no mundo. Os fildsofos gregos iniciaram essas especulacdes distinguin-
do-os em cdsmicos e humanos e lhes atribuindo causas diferentes. Platao,
por exemplo, consigna ao mito a discussdao sobre o destino humano. Esse

> Rachel GAZOLLA, 1999, p.63.
© ,Giovanni,REALE, 1994, p.312.
7 Emile BREHIER, 1962, p.462.
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aparece como uma forca que premia os justos e que ao mesmo tempo contri-
bui para o aperfeicoamento das almas no circulo dos renascimentos. Mas
essas nocoes nao tém nenhuma ligacdao com a idéia de uma vontade superior
que fosse capaz de fazer entrar a justica no mundo.

O motor imdvel de Aristételes s6 pensa em si mesmo. Isolado em seu
egoismo divino, também nao tem olhos para o mundo:

Quando a confianca na justica imanente diminui, o destino
se torna o principio de explicacdo daquilo que nas contingén-
cias humanas nio depende do homem. E ele que na consci-
éncia religiosa dos homens do século quarto se torna acaso
ou sorte, a Tykhé, que transporta para a vida uma parte do
arbitrario.®

Contra esse estado de coisas o estoicismo se levanta testificando com
muita audacia e coragem a acao providencial de Deus no mundo, que pela
forca mesma de sua presenca desterra todo e qualquer tipo de casualidade.
Na concepcao estdica de Kosmos nao cabe o acaso, e o Destino, como /6gos
providencial, governa com perfeicdo todos os acontecimentos que nao de-
pendem do homem. Tudo o que ocorre, ocorre como o Destino quer, e ele
quer o bem do todo conforme os designios da Razdo (/6gos) que a tudo
dirige:

O universo nao é a realizacdo mais ou menos imperfeita, con-
tingente e instavel de uma ordem matematica; é um efeito de
uma causa que atua conforme uma lei necessaria, uma vez
que € impossivel que algum acontecimento se realize de modo
distinto ao que acontece efetivamente. Deus é alma de Zeus,
a Razao, a necessidade das coisas, a lei divina e o Destino,
todos sdo o mesmo para Zendo."

Zenao para enfrentar o arbitrario que tripudia sobre o acaso utiliza muitas
armas: a Providéncia, a Razao (l6gos), a causa, a lei, e assim vai. Vale tudo
para confirmar a acao providencial que é essencialmente cuidado de tudo no
todo, com o fim de expungir o fortuito do mundo, e salvaguardar a natureza
divina da natureza.

Nesse particular, ndao houve, em toda a histéria do Estoicismo, ninguém

que fosse melhor, ou mesmo que se igualasse a Epicteto quanto a sua confi-
anca incondicional na Providéncia Divina. A agua fresca que mana da sua

©  Emile BREHIER, 1971, p.172.
© Emile BREHIER, 1962, p.467.
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Y

palavra vem unicamente dessa fonte. Cingindo o sermdo e a vida em torno a
crenca inabaldvel na acdo providencial da divindade no mundo, lhe desvela a
presenca até mesmo nas coisas mais insignificantes.

Epicteto se sente amado pelo Ser, por isso os olhos de seu coracdo iden-
tificam a “Graca” (khdris) por toda a parte. Esse sentimento de gratidao
(eukharistia) é que lhe ilumina a palavra apaixonada, testemunha do seu des-
lumbramento com a vida. Essa feliz conjuncdo entre a confianca na Providén-
cia (cifra da heimaméne e do /6gos) e o sentimento de gratiddao produz um
balsamo que Ihe perenizou as palavras, porque ainda hoje é possivel dessedentar
o espirito na paz dos ensinamentos que elas descerram:

O Destino, que foi, no principio do pensamento grego, a
forca totalmente irracional que distribuia a sorte entre os
homens, é agora a universal, “razdo segundo a qual as coi-
sas aconteceram, acontecem e acontecerao”, razao univer-
sal, inteligéncia e vontade de Zeus, que dirige tanto os
fatos que nomeamos antinaturais, como as enfermidades,
as mutilacdes, quanto os que chamamos naturais, como a
saude. Tudo o que acontece estd conforme com a natureza
universal e falamos de coisas contrdrias a natureza s6 com
referéncia a natureza de um ser particular separado do con-
junto.2°

5. A CADA UM CONVEM O QUE A NATUREZA UNIVERSAL TRAZ A
CADA UM?

Tanto o imperador antonino Marco Aurélio como o escravo-mestre Epicteto
insistirdo muito sobre esse ponto: os fendmenos ditos contranaturais. Ora se
o homem aprendesse a remeter os acontecimentos de sua vida pessoal a
“ordem do todo”, aquilo que lhe parece injusto e ocasional |lhe pareceria
justificavel; legitimado pela Razdo Universal, a Alma do mundo que governa o
mundo com perfeicao:

As obras dos deuses sdo plenas de providéncia; as da Fortu-
na dependem da natureza, ou da urdidura e entretecimento
do que a Providéncia disp6s. Tudo dela dimana. Acresce, ain-
da, o inevitavel e o conveniente ao universo, de que és parce-
la. £ um bem para toda parcela da natureza o que a natureza
do universo acarreta e o que importa a preservacdo desta. 22

® Emile BREHIER, 1962, p.467.
2 Marco AURELIO, 1973, p.319.
2 Marco AURELIO, 1973, p.277. O grifo é nosso.
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Pierre Hadot nomeara essa forma de considerar as coisas, enquanto exerci-
cio espiritual, de um “exercicio de morte”. “O ‘exercicio de morte’ é, pois
ligado aqui a contemplacdao da totalidade, a elevacdo do pensamento, pas-
sando da subjetividade individual e passional a objetividade da perspectiva
universal, isto é, o exercicio do puro pensamento”.?®

Na exata medida em que o praticante de Sabedoria vai abdicando do ponto
de vista pessoal, concomitantemente seus olhos sdo aclarados com a visao
da totalidade. Trata-se de uma conversdao do espirito egocentrado na escuri-
dao da caverna para a luz ontocentrada da Razao universal.

O resultado ideal desse processo seria a unidao mistica do fildésofo com um
mundo divinizado. A perfeicdo da natureza rejeita a idéia de Destino como fautor
de “fenébmenos antinaturais”, a perfeicdo do Todo aniquila as imperfeicoes
parciais. Em outras palavras, € o homem desalumiado de compreensao filosofi-
ca que vé imperfeicdes onde s6 existe a graca, a bondade e a perfeicdo divinas:

Como, pois se pode dizer das coisas exteriores que umas sao
conforme a natureza e que outras lhe sdo contrarias? E como
se estivéssemos isolados. Assim eu direi que é da natureza
do pé ser proprio (ser ele mesmo pé), mas se tu o consideras
como pé e ndao como coisa isolada, seu papel serd de chafur-
dar na lama, de caminhar sobre espinhos e as vezes mesmo
ser amputado para salvar o corpo inteiro. Sendo ele nao sera
mais um pé. E uma concepcédo analoga que convém ao nosso
assunto. O que és? Um homem. Se tu te consideras como um
membro isolado, estd conforme a natureza viver até uma ida-
de avancada, enriquecer, se apresentar bem vestido. Mas se
tu te consideras como um homem e como parte de certo
todo, é no interesse desse todo que tu deves ora sofrer a
doenca, ora empreender uma travessia e correr riscos, ora
suportar a pobreza e as vezes morrer antes da hora.?*

Esse modo de conceber os acontecimentos receitado por Crisipo, e depois
por Epicteto e Marco Aurélio, dd bem a medida e a extensao do conceito de
Destino que abrange uma multiplicidade de qualidades que, embora nomea-
das com termos diferentes, se afiguram como os tentaculos de um mesmo
polvo. Assim sdo a Prdnoia, a causa, a lei, a necessidade (andnke), a razao
(l6gos), a natureza (physis) que, por estarem referidas a uma Unica realidade
ipso facto, sdo intercambidveis entre si.

2 Pierre HADOT, 1993, p.53.
# EPICTETO, 1969, p.21.
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6. 0 QUE NAO DEPENDE DE NOS E INDIFERENTE (ADIAPHOROS)

Todos esses sdao a heimarméne na medida em que manifestem um ou
varios dos seus aspectos. Todos sdo epifendmenos dela. Mas também é
preciso sublinhar que tudo depende de qual conceito tome o lugar de fenéme-
no principal. Se for o /6gos, entdo a heimarméne assumird a condicdao de
subproduto dele e assim por diante. Seja como for, o conjunto dessas nocoes
estdo a defender um mundo perfeito cujo movimento necessario ndao admite
intervencao alheia. O mundo é assim como €, segundo uma ordem determina-
da e inflexivel, e o homem ndo pode modificd-lo a seu bel-prazer.

Ora, se a natureza é divina e perfeita e nada nela acontece por acaso, se o
Destino é “movimento perpétuo, continuo, regrado”, e ainda se “Todas as
coisas acontecem de acordo com ele”, e mais, se ele € ao mesmo tempo
l6gos (razdo) e prénoia, entdo, primeiro, considerado em si mesmo o Destino
ndo pode ser mau.

Levando-se em conta os excelentes atributos da Heimarméne é preciso
reconhecer que os eventos que tém lugar no mundo, ainda que necessarios e
determinados por uma lei inflexivel, ndo ocasionam e nao podem ocasionar
danos a ninguém. A Natureza nado é fautora de males. Para Epicteto, por
exemplo, imputar aos deuses os males que acontecem aos homens é a forma
mais crassa de impiedade que ha no mundo:

No que diz respeito a piedade aos deuses, sabe que o essen-
cial consiste no seguinte: ter concepcdes retas a seu propo-
sito, a saber, que existem, que juntos governam o conjunto
das coisas de maneira bela e justa e tu, pessoalmente, te
preparas para lhes ceder perante qualquer acontecimento e te
conformares com eles de boa vontade, no pensamento que
ocorrem devido a uma inteligéncia maior. Desse modo, nunca
dirigirds censuras aos deuses e nao os acusards de nao se

ocuparem de ti.?%

No Estoicismo, e esta afirmacdo vale tanto para o antigo como para o da
época Romana, sé existe o mal moral, aquele superveniente das escolhas que
os homens fazem diante dos acontecimentos que se lhe vém ao encontro
dentro do mundo. Essa a teoria antiga dos adiaphoro/ (os indiferentes), o
diamante que Epicteto engastou nas pedras simples e humildes destas pala-
vras: “Entre as coisas, umas dependem de nds, outras nao”?®. Haveria punha-
do de palavras mais singelas que estas? Tao puras e desprovidas de aparatos

% EPICTETO, 2007, p.35.
% EPICTETO, 2007, p.35.
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e ostentacdes? E, no entanto elas encerram uma capacidade extraordinaria de
transformacao.

Os que exercitam essas palavras aprendem a ser serenos diante de quais-
quer circunstancias. A paz de espirito que elas proporcionam parece brotar da
capacidade do crescente aprendizado de que é preciso deixar que aquilo que
“ndo depende de nds” siga o seu curso incontorndvel e necessario sem con-
sentir em se afetar por isso.

Do percebimento do quanto é indiferente o curso dos eventos que “nao
dependem de nds” deriva a calma da alma ou o caos do espirito. “O Destino
do estéico é um principio fixo de otimismo instalado no seio das coisas, é
uma razao de confianca no universo; uma das provas da existéncia do Desti-
no é, para Crisipo, que “Os sabios se comprazem com o que acontece” ?7.

7. DETERMINISMO E LIBERDADE

Do que foi dito é facil concluir que o estdico ndao espera manifestacdes de
imperfeicdo num mundo que ele considera perfeito. Contudo, esse mesmo
“principio fixo” que l|he garante o “otimismo” no respeitante aquelas coisas
que “nado dependem de nds” é o que aniquila a liberdade humana, dado o seu
carater determinista e inflexivel.

A teoria do Destino, ao defender o determinismo em favor de um cosmos
inteligente e perfeito, ndo estaria concomitantemente negando a liberdade?
Como conciliar no campo doutrinario estdico a necessidade determinista com
a necessidade da liberdade? Como enlacar o involuntario com o voluntario?

Curiosamente, Crisipo responderd a essa injuncdo doutrinaria utilizando
um exemplo da Epistemologia da escola. Lembremos que a heimarméne como
causa é aquilo que vem antes de qualquer acontecimento. J& que nada deriva
do nada, tudo que acontece acontece por uma causa. Logo, o Destino é
causa antecedente do que acontece.

Mas se tomamos o Destino como causa antecedente, as acGes humanas
derivariam dele, e a liberdade seria negada. Esse é o estado da questdao no Do
Destino de Cicero, onde se nos é apresentado um argumento de Crisipo que
tem por fim articular o Destino com a liberdade “negando que a necessidade
deriva do destino e mostrando que o destino concorda com a mestria de si
mesmo " 28,

Contudo, o académico Carnéades nao aceita meio-termo entre as
contraposicées do dilema: ou os atos do agente sdo determinados por causas
antecedentes, e entao o destino é verdadeiro, ou, por outro lado, o ato esta
em seu poder e é determinado por causas totalmente independentes das

7 Emile BREHIER, 1971, p.177.
2 Emile BREHIER, 1971, p. 187.
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causas antecedentes e que pertencem seja ao azar ou a espontaneidade ou a
vontade do agente, ndo havendo mais destino?®. A resposta de Crisipo a esse
dilema é a seguinte:

Portanto — diz ele — como aquele que empurrou o cilindro lhe
deu principio de movimento, porém nao lhe deu rotacado, as-
sim aquela representacdo apresentada imprimird certamente e
mais ou menos gravara sua imagem em nossa alma, mas o
nosso assentimento estard em nosso poder, e, do mesmo
modo que se disse do cilindro, impulsionado de fora, ele se
movera quanto ao resto por sua proépria forca e natureza.*

A teoria de Crisipo admite duas causas atuantes nos acontecimentos: a
que reside no proprio agente, que é perfeita e principal, e a que atua de fora,
que é adjuvante. Por exemplo: sem a representacdao compreensiva ndo pode
haver assentimento.

“Entre as coisas umas dependem de ndés, outras nao”®', eis a teoria das
duas causas de Crisipo condensadas no aforismo de Epicteto. Ela é sem
duvida o pilar que sustenta a idéia de liberdade. Esta no Estoicismo é compre-
endida a luz da Ontologia, porque decorre do carater sui generis da condicao
humana em face do Kosmos, da Natureza e do Destino. O Estoicismo nao
esta preocupado com a libertacdo dos escravos, esta preocupado com a es-
craviddao do espirito.

Por trds das coisas que “ndao dependem de nés” estd o “Kosmos governa-
do pela razdo e pela providéncia (...) a mente (que) penetra em todas as partes
do Kosmos, como a alma em nds”3?, este o dominio do involuntario, debaixo
daquilo que depende de nds estd a pessoa moral, a proairesis, a faculdade de
escolher, de assentir ou rejeitar as representacdes, portanto, a esfera do vo-
luntario.

Epicteto, o escravo alforriado de Epafrodito®3, fala muito de liberdade. Mas
para ele, a liberdade é liberdade para Deus. Ninguém melhor do que ele enla-
cou com tanta piedade e devocao a proairesis com a pronoia.

Ibid., p.192.

CICERO, 2001, p.31.

EPICTETO, 2007, p.23.

Dibgenes LAERCIO, 1987, P.212-213. O grifo é nosso.

O dono de Epicteto foi escravo de Nero e posteriormente libertado por ele.
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